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" November 1918 "

DER MENSCH
-Friedrich Becker-

HEILIGER ODER NARR ?
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"Ich war nicht nur Schriftsteller, um mich selber aufzukliren,
ich hatte auch die Pflicht zu sprechen.

Das GroBe an der Religion, gro8 fiir unser BewuBtsein und un-
ser Empfinden, ist, daB sie den Menschen &ffnet, ihn in die
Welt fithrt und mit dem Weltablauf zusammenschlieS8t. Die Welt
ist Geschichte, Tat - und die Person ist herrlich daran be-
teiligt.

Ich bldittere in den Heften und sehe, es ist darin viel die
Rede von - Jesus, Damals, lange vor der Niederlage, vor

dem ganzen débacle. Die zentrale Romanfigur ringt um ihn.
Ein Niederbruch, ein Zusammenbruch erfolgt, die Frage nach
Jesus taucht auf. Die schrankenlose Hingabe erfolgt. Was
ich erfuhr, was nahte, die Krise, hatte ich geistig vorer-
lebt. Es war hingeschrieben, geahnt, - vorerlebt, aber nicht
abgelebt. ... Aber dieser Held, der Friedrich Becker, ist
doch viel weiter als ich." ("Autob."pp. 356, 338)

Diese drei Zitate aus der 1941 niedergeschriebenen "Schicksals-
reise" nehme ich als Leitfaden fiir die Besprechung des vier-

biandigen "Geschichtsromans", der von einigen Kritikern, z.B.



Ernst Ribbat1 vernichtend beurteilt, von anderen, z.B. Fritz
Martin12 sachlich, wenn auch kurz besprochen, wvon Bertold Brecht3
als "groBes episches werk iiber die revolution von 1918 " und
als "einen triumph des neuen typus eingreifender dichtung...,
einrpolitisches und #sthetisches unikum in der deutschen lite-
ratur und ein nachschlagewerk fiir alle schreibenden" bezeichnet
wird.

"November 1918" mit seinen vier Teilen4 "Biirger und Soldaten"
(zit."B.S."), "Verratenes Volk" (zit. "V,V."), "Heimkehr der
Prontsoldaten" (zit. "H.F.") und "Karl und Rosa" (zit. "K.R.")
ist auch ein autobiographischer Roman in einem besonderen Sinn.
A, D5blin (abgek. A.D.) erlebt und vor-erlebt nicht nur in Fried-
rich Becker das Scheitern der deutschen Revolution und die Off-
nung eines Menscheﬁ zum Glauben trotz aller und durch alle Zwei-
fel hindurch. In vielen Gestalten des Romans erleidet er er-

5

neut seine Enttiuschungen mit dem deutschen Sozialismus”, der

1Ernst Ribbat schreibt in "Die Wahrheit des Lebens im frithen
Werk A, D5blins":"Den Tiefpunkt erreicht DSblins Schaffen
mit dem vierbdndigen Werk iiber den Spartakus-Aufstand "Nov.
1918. Eine deutsche Revolution.™ (p.215)

2F. Martini in:"Deutsche Dichter der Moderne", p.381}

5B. Brecht zu D5blins 65. Geburtstags zit. nach "Marb.Kat."
P. 294;

4ﬁber das zeitl. Erscheinen der Binde siehe; ANMERKUNG

5In "Der Deutsche Maskenball" unter dem Pseudonym Linke Poot
von 1921 schildert A.D, seine Enttiuschungen mit dem Sozi-
alismus, auf den er hichste Hoffnungen gesetzt hatte.



"deutschen" Revolution, die eigentlich zu gar keiner geworden
ist, den Demokraten, die sich aus den Denkgewohnheiten der Mo-
narchie nicht lésen konnten und den "Massen", die wie Wolken
von denk-unbeschwerten Sandkdrnern von den leicht entfachten
Winden der Meinungen und Gefithle hin- und hergeweht wurden, den
Biirokraten, die der Ordnung halber dzs Leben von Menschen zer-
traten, die fiir ein Ideal zu leben versuchten, wie F.Becker es
an Minna Imker und anderen "Revolutioniren" im Xampf um das
Prisidium erlebte.

Man braucht nicht nur auf Rosa Luxemburg hinzuweisen, die A.D.
fast als "Mystikerin" , die mit Satan zu ringen wagt, sieht und
die er dem schwachen, gescheiterten, in Milton's "Verlorenem
Paradies" sich literarischen Trost oder eine Traumwelt suchenden
Karl Liebknecht gegeniiberstellt, um zu sehen, daB es in diesem
Erzihlwerk um mehr geht, als um die Geschichte der Revolution
vom November 1918,

Die vier Binde haben sicher - allein wenn man die Seiten zihlt,
die iiber den fast tagebuchartig geschilderten Ablauf der Revo-
lution geschrieben sind - als Hintergrund die Nachkriegsjahre
des ersten Weltkrieges. Und A.D. hat sich in £rchiven und durch
Biicher {iber die Fakten dieser Zeit und ihrer Gestalter -

Ebert fast verachtend, Wilson bewundernd - informiert.

Aber dennoch wird man sehen miissen, da8 das Werk aus seiner



"Pflicht zu sprechen" geboren ist. Da8 es fiir die Horer keine
angenehme Sprache war, zeigt die Aufnahme schon des ersten Ban-
des, dessen Wiederauflage in Frankreich verboten wurde,'weil
das Problem Elsa8 - Lothringens zu akut war, und ebenso der

folgenden Binde, die nicht nur den Sozialisten miSliebig waren.

A.D. geht es in diesem Werk nicht mehr so sehr um die Massen,
wie wir es im "Wang-Lun" sahen, wenn auch dieses Thema noch
mitklingt, sondern um den einzelnen Menschen in seiner Welt,
in seiner Geschichte, fiir die er mitverantwortlich ist und an
der er schuldig werden kann. Diese Mitverantwortlichkeit, die
A.D. in den 3ocemJahren als Unverantwortlichkeit der Menschen er-

lebte, machte es ihm gur Pflicht, zu sprechen.

Vom unpersonlichen Schicksal zum Gekreuzigten

Die Revolution von 1918 - 1#8t A.D. Karl Liebknecht sagen -
kam und war ndtig wie eine Operation am Menschen.
"Ein Eingriff in diese Verfaulung ist ndtig. Die Kriegsfol-
gen sind noch schlimmer als der Krieg. Hier ist eine chi-
rurgische Behandlung notig, und wenn man das Volk binden
miBte." (H.F." 359)
Auch eine der Nebenfiguren, Lucie, die Traumgeliebte des Lebe-
mannes und Dramatikers, des Antipoden zu Friedrich Becker,
Erwin Stauffer, meint Zhnliches wenn sie sagt, da8 man umgra-

ben und anders anpflanzen miisse. Aber die Grundeinsichten,



auf denen sie das Neue errichten wollen, erweisen sich als
nicht-tragfihig und so scheitern sowohl Liebknecht, dem es
nicht gelang, die Revolution durchzufithren, als auch Luéie
und Erwin Stauffer, die aus ihrer Wunschiraumwelt in die Wirk-
lichkeit zurlickkehren miissen.

Worin unterscheidet sich Friedrich Becker von diesen Menschen?
Auch er muB einsehen, daB das Neue, das Notige nicht aus der
Masse geboren wird. Durch eine Zeitungsnotiz angeregt, re-
flektiert er iiber die Strafe und die Gerechtigkeit, die Deutsch-
land anzunehmen, der es sich zu unterwerfen hat wie er es dem
ewigen Gott gegeniiber tut, nachdem er es gewagt hat, auf den
Gekreuzigtenlzu schauen, der "uns nicht unserer Verzweiflung
iiberls8t," ("H.F." p. 390) und uns Wegweiser sein kann durch
sein Beispiel. Das aber ist nicht der Weg der Massen, die
"keinen Gott im Himmel anerkennen und die Gesetze dieser Welt

miBachten." (ibid. p.389)

Diese Einsicht vor dem Gekreuzigten und die ausgesprochene

Unterwerfung sind aber nur der Anfang einer Wandlung, der

1Die Begegnung mit dem Gekreuzigten hat A.D. auf seiner Rei-
se durch Polen zum ersten Mal in der Marienkirche in Kra-
kau, zum zweiten Mal - als Trost - auf der Flucht in Frank-
reich, in der Kathedrale in Mende, erlebt. Diese Eindriicke
wurden ftir ihn der Anfang zur Hinwendung zum Glauben.
(Reise in Polen/ p.261; "Autobiogr.", p.186)



sich sein Verstand und sein Hochmut bis zum Ende entgegenstel~
len. In einem Gebet spricht sich der Lehrer und Doktor der
Altphilologie aus:
"So bitte ich Dich, mich gnidig zu fithren und als Deinen
armseligen Diener anzunehmen. Was Deine Welt ist und was
Du mit mir vorhast, es iibersteigt meinen Verstand, ich
weiB es nicht." ("H.F." p.390)
Gerade diese Wahrheit {iber den Menschen, die ihn vom Kreuz her
sieht, die ihn von den"Fdlschungen fernzuhalten vermag" (ivid,

p.390) ist es, was die Menschen vergessen haben und "an die

man sich unter Umstinden wieder erinnern mu8". ("V.V." p.59)

Fir Beckers Mutter ist die Krise zum Glauben des halb gelihmt -
und ohne Hoffnung und Sinn in seinem Leben zu sehen - aus dem
Krieg heimgekehrten Sohnes zunichst noch zweifelhaft. Das
Lachen iiber die Antwort seines Kollegen und Freundes Dr. Krug:
"Religion ist etwas fiir #ltere Leute. Sie hingt mit dem Zahn-
ausfall zusammen", klingt ihr allzu grell in den Ohren. Sie
begreift noch nicht, daB die "Verinderung" in ihrem Sohn ein
erster Schritt zu einem Welt- und Ich-Verstdndnis war, durch
den Priédrich zu erkennen beginnt, da8 "dieses Dasein...keine
leere. Schale,..ist", daB8 "ein Ernst darin" liegt, daB8 er kein
"Sghilfrohr im Wind" ist. ("H.F." p.290) Fiir den Lehrer der
griechischen Tragbdie ist die Erkenntnis des christlichen

Gottes, der sich unter die Menschen traute, um mit ihnen zu le-



ben und 2zu leiden, der an das Holz geschlagen war "“Mensch und
Gott, ein Leidender und Gott" ("H.F." p.287), wahrhaft Gruﬁd
genug, um sich selbst aufzugeben. Wo er bisher nur "das graue
schreckliche Schicksal der Griechen, das unentrinnbare Fatum,
das Orakel spricht" (ibid. p. 290) gesehen hat, erkennt er den
perssnlichen Gott, der ™uns nachgekommen (ist) in unsere Tier-
héhle". Es ist nicht nur eine intellektuelle Einsicht, sondern
eine innere Wandlung, die ihn f#Zhig macht, sein Ich anzusehen,
ohne zu erschauern und zu verzweifeln, ("H.F." p.29o)

Wie es zu diesem Wandel kam bleibt - und vielleicht von A.D.
so gewollt - im Dunkeln. Denn die Lesungen der Bibelstellen
vom Brot des Lebens und von den Seligpreisungen erkliren ihn
nicht. Der "Sprung in den Glzuben" bleibt im Letzten ein Ge-
heimnis, das sich einer Erklidrung durch Worte und Griinde wi-
dersetzt. DaB sich von daher immer wieder Ansitze zu Zweifel
und Versuchung im Glauben ergeben, hat,wie Friedrich Becker)

auch A.D. nur zu oft erfahren miissen.
Von Schuld und Gewissen

Die fiberwindung der Hybris, das Sich-selbst-aufgeben-kdnnen
sind bei Becker schon der zweite Schritt aus seiner erdriicken-
~den und ihn einschlieBenden Krankheit. Die Bilder des Krieges,

die ihn wie Erinnyen verfolgen, sind Erscheinungen seines



Schuldgefithles: sich gedankenlos am Krieg beteiligt zu haben.
Die "Forderung", die der Mensch in sich erfihrt, der "kate-
gorische Iﬁperativ“, wie es der Direktor der Schule, an der
Becker wieder zu unterrichten versucht, ausdriickt, ist es,
was ihn nicht mehr zur Ruhe kommen 1#8t. Er ist wach gewor-

den durch diese "Forderung" in ihm, die die HuBeren Ordnun-

gen in Frage stellt.

Und doch kann er den "festen Punkt"™ in sich nicht finden, von

dem aus er mit seiner Mitschuld am Krieg ins Reine kommen

kénnte.

Fir Friedrich Becker sind das keine "frommen Regungen". "Ich

bin nicht fromm," wehrt er sich gegen Tauler, der ihn warnt,

Gott nicht zu bedringen. Er kidmpft um eine Antwort. Aber

der Weg "in die hohe Wahrheit Gottes™ ist nicht mit Gewalt

zu erzwingen. "Braucht Gott die Zustimmung deines Mundes,

um dich zu retten?" frygt ihn Tauler., Und er fahrt fort:
"Steh ab, mein Sohn. Begeh keinekSﬁnde. Gott 148t sich
seine Gnade nicht entreiBen. ... Wirf dein Anliegen auf
den Herrn. Er vergi8t deiner nicht. Er will dich nicht
ewig in Unruhe lassen." ("H.F." p.198)

Es sind Worte und Warnungen, wie wir sie #hnlich schon in

"Berlin Alexanderplatz" an Franz Biberkopf gerichtet fanden.

Es ist aber auh die Lehre Taulers von der Gnade und Demut

des Menschen vor Gott.



Der Seelenfithrer: Tauler
A.D. hat sich intensiv mit Taulers mystischer Theologie befaBt.
Wortlich zitiert er aus seinen Predigten. Besonders eindrucks-
voll mag fiir D. Taulers Heilslehre gewesen sein. Die Einsicht
des Menschen in seine eigene Nichtigkeit und die Notwendigkeit
der BuBe und des Glaubens sind immer wiederkehrende Themen.
Hoffart - by A.D. Hochmut oder Hybris - verhindert das Heil,

weil sie Gott hindert, sich dem Menschen zu schenken. Es kommt
darum darauf an, da8 der Mensch sich ledig mache durch BuBe

und sich so bereite, Gott im Glauben anzunehmen. Dieser Glaube
wiederum ist vom Menschen her Demut, von Gott her Liebe, also
Gnade, die sich der Mensch nicht selbst-michtig nehmen kann.
"Werde nichts, daB8 Gott dein alles werdey sind Anrufe Taulers,
die in seinen Predigten wiederkehren und in Beckers Worten zu
Hilde wiederhallen, wenn er ihr sagt: "Wir miissen uns selbst
und dieser Welt absterben, um in Gott zu leben." ("H.F."p.418)
Tauler muB Friedrich Becker immer wieder warnen, da8 der Weg
der Gnade nicht mit Gewalt erzwungen werden kann, sondern

da8 der Mensch "abwarten" (ibid. p.197) muB, wenn er auch von
seinem Bemiihen sich zu "ent-werden" nicht entbunden werden
kann,

So zeichhet sich Friedrich Beckers Weg aus seiner verzweifel-



ten Vergangenheit ab als Weg der Einsicht in Schuld und Ver-
antwortung, in abwartendes Hoffen, indem er seinem Stolz, sei-
ner Selbstsicherheit, ja, seinem Ich entsagen mu8, um in die
neue Welt des Glaubens eintreten zu kdnnen. Es ist der Weg
eines Einzelnen., Die Massen verstehen ihn nicht. Selbst die
Freunde kdnnen ihm nicht folgen. Es ist aber auch fiir Becker
ein Weg, "der immer neu zu bahnen" ist und immer "neu ver-
schiittet" wird. ("K.R." p.416)
Wie fiir A.D. so liegt auch fiir Friedrich Becker als Hindernis
auf dem Weg zum Y“lauben der Balken der Wissenschaft, der Skep-
sis, der Verant;ortung.

Der Versucher - das gefangene Ich
A.D. beschwoTt drei Erscheinungen des Versuchers herauf, um
Beckers Ringen mit sich gnd seinen Zweifeln darzustellen.
Als erstes tritt der Versucher in der Gestalt eines Siidame-
rikaners, in dessen Gesicht er am Ende des Gespriches sich
selbst erkennt, an F. Becker heran.
Der "groBartige und zauberhafte Weg"(H.F." p.208), der ihm ge-
zeigt wird, ist der des absoluten Menschen, des Menschen, der
frei ist, Herr seiner selbst, der nicht dient, der vor nie-
mand Demut braucht, sondern in der "Natur" sich leben soll,

der genieBt, der kein Gebot und Verbot mehr anerkennt.



Friedrich Becker, "tief aufgewiihlt,...eingentiimlich hingerissen
und zugleich beklommen" (ibid. p.208),hsrt den Fremden auf
seine Zweifel sagen:

"Sie erwarten von mir einen Rat, was Sie mit Threm Ich an-

fangen sollen. Ich antworte Ihnen: wagen, wagen, wagen.

Kalt werden, die Zihne zusammenbeiBen. Hindurch.™ (ibid.p;209)
Becker bricht unter diesem Ansturm des "Herrn", der "erstickend
...iiber ihn, in ihn...glitt", zusammen. Hilde suchte vergeb-
lich zu ermitteln, was eigentlich geschehen war, als sie den
zusammengebrochenen und blutenden Becker findet. Sie aber

wird es sein, die "dem Teufel die Beute abjagt" (ibid;p.218),

wie die Liebe Miezes zu Franz biberkopf diesen rettete.

Ging es bei dieser ersten Versuchung um das Ich des Menschen
in seiner Beziehung zur Welt, so bringt die zweite Begegnung
mit dem Versucher - in der Gestalt eines Idwen - die Frage
des Gewissens ins Gesprich. "Ich zeige dir das Ich, das du
suchst, das reine, freie, schrankenlose Ich", kiindet ihm der
Besucher an. Aber Becker weigert sich, ihm zu folgen.

"Ich suchte die Instanz in mir, den Punkt, den festen und
hellen Punkt, der mich wissen 1ld8t, was ich tun und lassen
muB. Den Punkt konnte ich in der Natur nicht finden", (ibid.
p.225)

besteht er auf seinem Standpunkt, den er noch nicht zu formu-

lieren vermag, bis ihm die Stimme (Taulers) darin bestirkt

und ihm das Wort nennt, nach dem er suchte: Gewissen, vor dem



der Versucher machtlos weichen muB.
Nicht Herrschen und Schra.nkenlosigkeit machen den Menschen frei,
sondern Demut und Gehorsam einem GroBeren gegeniiber. Diese
Freiheit wird fiir Becker zur dritten Versuchung. ZFiir den Men-
schen, der an der UngewiBheit seines Gewissens leidet, der sie
erfdhrt und doch handeln muB, der weiB, daB die “elt dieses
Gewissen formt - wieviel Freiheit zu verantwortungsvollem Han-
deln bleibt fiir ihn?
Becker geridt an den Rand der Verzweiflung. "Das wiirde besagen,
da8 uns jede Msglichkeit, unser Ich zu finden, genommen ist,
denn - es wire iiberhaupt nicht vorhanden,™ ringt es sich aus
ihm hervor. Er meint, so nicht leben zu kénnen. Wihrend
Becker den Haken, an dem er seinem Leben ein Ende machen will,
in die Wand schligt, in dem Augenblick also, in dem er am ge-
ringsten von sich denkt, zitiert er Sophokles:
"Vieles Gewaltige (Schlag) lebt (Schlag), doch Nichts
(Schlag) ist gewaltiger %Schlag) als der Mensch (Schlag),
als der Mensch (Schlag)." ("H.F." p.253)
Hilde findet Friedrich Becker am Boden. Wieder sind es die
Trinen der Frau, die ihn zu neuem Leben erwecken. Es war
"Jenem" nicht gegliickt. So gab es doch jemand, der stdrker

war als "Jenér", folgert der Gerettete.

Verantwortung in Freiheit

A.D. hat das Problem des Menschen, seiner Verantwortung in Frei-



heit, in diesen Abschnitten dramatisch gestaltet. Man mag iiber
die Form - die Erscheinungen des Versuchers - geteilter Mei-
nung sein, das Problem ist A.D's eigenes und er fiihlt die "Pflicht
zu sprechen”" in einer Zeit, als 2zu viele diese Wahrheit {iber den
Menschen vergessen zu haben schienen.
Im 4. Band "Karl und Rosa" zeigt der Lehrer Friedrich Becker an
Hand der Tragbdie von Sophokles, wie das Gewissen der Antigo-
ne sich gegen die Staatsraison erhebt, indem sie auf den An-
spruch eines Toten antwortety und indem er selbst dem homosexu-
ellen Direktor begegnet und festellen muB, "wie dem Mann jedes
BewuBtsein fehlt", ihn aber dennoch nicht fallen 138t wie die
"SpieBer unter den Eltern und unter den Lehrern tun" (p.227),
sondern sich seiner als seines "armen Bruders" annimmt und die
Tat der Antigone auf neue Weise vergegenwirtigt. Becker sieht
eine neue, hoffnungsvollere Welt, wenn er sagt:

", ..daB diese Welt nicht verrucht und nicht sinnlos, infer-

nalisch war. FEin ewiger Gott hatte sie geschaffen. Und ein

rettender Gott war herabgestiegen voll Erbarmen, um uns zu

zeigen, daB wir uns nicht zerreiBen und zerfleischen miissen

und da8 der Bise keine Macht iiber uns hat. Wir brauchen

ihm nicht zu folgen, und wir diirfen es nicht. Wir haben

die Pflicht, unsere Augen auf den Ewigen zu richten und

stille zu werden."{"K.,R." p.218)
Aber Becker weiB, daB8 dieser Geist in unserer Welt schrumpft,

daB8 der Mensch deshalb "immer kleiner, immer unbedeutender"

wird, da8 die Abstammungslehre "ihn zu einer einzelnen Tier-



art in einer riesigen Reihe" verdammt (ibid. p.225).

Was ist der Mensch? Was ist ein Christ?
Der Mensch, den A.D. zeichnet, lebt in der Geschichte, in der
Zeit, die die Menschenherzen "verschiebt, verindert und ver-
wirrt....Sie gibt dir keine Msglichkeit zu sagen:'Das bin ich,
und nun bin ich es, und zwar bin ich Herr X oder Frau Y.' (p.181)
Friedrich Becker,
der Atheist, Pantheist, Griechenfreund, Heide war zum Glauben
seiner Mutter zuriickgekehrt, am Ende dieser Krise, die mehr
wie eine Krankheit als wie ein Erlebnis aussagh. Aus dem ent-
setzlichen Leiden war er als Christ hervorgegangen. Unge-
rufen, wie ein Geschenk, war ihm die Heilung zugefallen.
Er fand sich von einem Moment zum anderen in einer groBen
Seligkeit und war genesen.
Das hatte sich vor Wochen ereignet. Dann - wurde es lang-
sam anders", (p.18o)
heiBt es., Und was "die Zeit" bisher gewirkt hat, sollte nun
mit ihr wieder dahinschwinden.
Becker verliert alle Sicherheit. Was er als Seligkeit erlebt
zu haben meinte, wird ihm zur Frage, sieht er als "Stimmung",
als ein "schlecht sitzendes Kleidungsstiick” (p.185). Er suchte
zu ermitteln, wie es wirklich in der Welt war und wohin er sich
stellen sollte. Nur im Blick auf das Kreuz erkennt er, da8 es
Wahrheit ist, die iiber der Wirklichkeit von Kriegen und Revo-
lutionen thront.

Auch Rose Luxemburg erlebt den Kampfmit ihrem Ich, das sich

sperrt, bis der Cherub ihr Ohren und Augen 6ffnet fiir die



Wahrheit {iber den Menschen:

"Rosa, bezihme dich. Sprich nichts. Du glaubst klug zu sein

und alles zu begreifen, aber du weiBt nur, was vor deinen

FiBen liegt. ... wenn du klug wirest, wiirdest du wissen,

da8 du nur ein Mensch bist und daB deine Augen nur einiges

sehen und deine Ohren nur weniges hsren." (p.549)
Was der Cherub von ihr jetzt verlangt, ist ein hoher Preis:
"Ich verlange dein Ich, deine stolze Seele. ... Ich verlange
Reue." (p.549) Nicht um sie zu zerstéren verlangt er es, son-
dern um sie aufnahmefihig zu machen fiir den Glanz, das Erbarmen
und die Liebe des Schopfers. So hat die Zeit auch in Rosa die
Wandlung gewirkt, ihre Wandlung zum Heil, das sogar ihren grau~
envollen Tod iiberstrahlt.
Wie Rosa so hatte auch Becker die Selbstentwerdung,damit Gott
im Menschen werde,erfahren. Wie schwer es jedoch ist, so sein
Christ-sein zu leben, bekennt Becker zu seinem Freund Maus:

"Ich zum Beispiel lerne nur schwer Christ zu sein. Immer

wieder verfalle ich in den Irrtum, zu glauben, ich habe

das Christentum und kann damit quasi spazierengehen wie

mit einem Buch unter dem Arm. So ist es aber nicht. Mein

Christentum ist wie ein tropischer Regelfall. Der Boden

trocknet aber nach kurzer Zeit wieder." {p.557)
Es geht beim “hrist-sein nicht um intellektuelle Einsichten,
sondern um das Leben. Bei der BeschieBung des Polizeiprisi-
diums, als er auf die Seite der RevolutionZire zu stehen kommt,

und die "einfachen, mutigen Menschen" auch "ein junges Midchen"

fiir ihre Sache sterben sah, bekennt er:



"Man ist nicht Christ durch seine Grundsitze. Man muB sie
und noch vieles andere aufgeben und hinwerfen konnen, auch
sein ganzes Ich fallen lassen, um seinem Herzen zu folgen."
(p.559)
Rosa wurde vieles aus der Hand geschlagen, mit Gewalt genommen,
Becker hat versucht, vieles aufzugeben: Hilde, sein Amt und
seine Wiirde, indem er fiir seinen "armen Bruder" eintrat,
seine pazifistische Uiberzeugung, als er fiir Heinz zur Flinte
griff, seinen Stolz, indem er sich aus dem Gefangenenlazarett
befreien lieB. Radikal wird diese Selbstaufgabe, als er, von
den Menschen verachtet, als Vagabund, als "Prophet", als einer,
der ansttB8t, seinen Weg zu gehen versucht. So ist der Weg

eines Heiligen oder eines Narren. Denn beide sind nicht mehr

Herren ihrer selbst.

Becker weigert sich, die Rolle eines Heiligen anzunehmen. Er
will sich selbst aus einer solchen Bahn werfen. Er will seine
selbstherrliche Kraft erweisen, will "alle Versuchung". Es

ist wie das letzte Aufbiumen des menschlichen Hochmuts.

Mit seinem Lehrerkollegen Krug entspinnt sich eine Diskussion
iiber Freiheit und Realismus, wihrend der Becker 2zu einem Schluf
kommt, den Krug "fatalistisch" nennt: "Wenn ich ins Wasser
s?ringe, werde ich keinen Zentimeter tiefér untergehen, als

mir zukommt", formuliert Becker seinen Weg in die Zukunft. Ist

es Gottvertrauen oder will er Gott versuchen?



Ist es dem Christen, dem Menschen erlaubt, in solchem Stolz
den Weg zu gehen, den er gls den seiren zu erkennen glaubt?
Becker versucht es. Er scheitert. Als Lehrer an seinen Kol-
legen und an der Biirokratie, die seinen Lebenswandel "in Saus
und Braus" nicht akzeptieren.

Krug interpretiert diesen "unchristlichen" Wandel als Ymschlag

ins Gegenteil - vom Ménch, zu dem sich Becker "mit Gewalt"

machen wollte, zum Don Juan. Becker gibt zu, daB er kein

"heiliger Antonius" sein will, kein Heiliger. Da8 er sich

preisgeben will, daB8 er sich "aufs Spiel setzt".

Wieder ist es Tauler, der den verirrten Heiligen zurechtweist.
"Du sollst dich entformen, dich entbilden. Aber in aller
Verlorenheit sollst du den Grund nicht verlieren, das
Leben iiber allem Leben. ... Sieh dich vor, Friedrich,
ring nicht so wild mit dir. Du weiBt nicht, wer schon
jetzt da ringt. Man legt dir Schlingen. ... LaB8 Frieden
in dich einziehen. ... Blick auf den Grund, dessen Name
Gott ist." (p.623)

Der Mensch ist nicht Herr seiner selbst. Er kann nicht besser

machen wollen, wo das Gute ihm zur Grenze gegeben ist. Demut

und Anerkennen seiner Regrenztheit ist verlangt. Hoffart ist

die Schlinge des Versuchers.

Becker erkennt seinen Hochmut und wird zum Wanderprediger. Er
splirt, daB es nicht mehr nur um irgendein Opfer geht, sondern
um ihn, den Opferer. "Hingabe ist das Wort," bekennt er seiner

Mutter seine gute Absicht.



Aber wieder wird ihm seine radikale "Frommigkeit ohne Freude"
zum Fluch. Er wollte seinen beiden Fennbriidern so dienen,
da8 er sich selbst verga8. Er wollte Wegbereiter sein fiir
einen neuen Noah nach einer Sintflut, die kommen wird, um
wieder Gerechtigkeit und Gnade zu bezeugen. Darum weist er
die Ruhe eines Klosters ab. Er wollte die ganze Realitit
des Menschen - Tier und unsterbliche Seele - leben. Aber
neue Erfahrungen von der Ungerechtigkeit der Parteien und
Richter lassen ihn zum Eiferer auch gegen die Kirche werden,
Er muB selbst erliegen, als seine fanatischen Genossen auch
die letzten Barrieren niederreiBen.
Als er aus dem Gefingnis entlassen wird, rafft er sich zu
einem neuen Rettungsversuch auf, indem er nicht auf seine
Kraft vertraut, sondern betet:

"Noch einmal, Gott! Schick uns deinen Sohn noch einmal.

«es Alle Heiligen und Mirtyrer haben umsonst gelitten.

Alles Leben weint hoffnungslos.
Noch einmal." (p.650/651)

War, was bisher gewesen ist - der Gekreuzigte, das, was die
Menschheit in den zweitausend Jahren Christentum gelebt hat -

alles nur eine verschrobene Idee? Ist Erlosung noch nicht ge-

schehen? Ist der Mensch machtlos gegeniiber dem Bsen?
Friedrich Becker ist verzweifelt. Er hat das Leben nicht be-

standen. Er gibt auf.



Aber damit bietet er dem Satan die groS8te Chance, ihn zu ver-
nichten. Dem Zweifelnden redet der Versucher ein:

"Friedrich, im Ernst, was soll aus dir werden? Noch tiefer
geht's nicht. Und alles wegen ein paar verschrobener Ideen,
die dir in deiner sogenannten Erleuchtung kamen. Jeder Psy-
chiater wiirde dir sagen, was das ist. LaB gut sein, Fried-
rich. Du hast dir genug zugesetzt. Jetzt einfach heran
an die Tafel des Lebens, solange noch das Limpchen gliiht."
("k.R." p.653)

Als Satan ihm seine Zweifel vorformuliert, kann Becker nicht
zustimmen. Er will zeigen, daB es nicht so sein darf. Als
Beweis, daB der Mensch das Bise besiegen kann, um zu demonstrie-
ren, da8 er kann,"wenn er nur will" nimmt Becker den Kampf in
sich selber auf, indem er "zu seiner eigenen Seele die des
Kerls", eines Seemanns, sich in die Brust praktizieren 1HB%t;
"Und da bewegte sich jetzt etwas in ihm wie ein rdudiger Hund,
und er muBte damit leben", gequilt, mokiert von der Seele, mit
der er zu kdmpfen auf sich genommen hat. Ein Kampf, von dem
Tauler ihm sagen muB,"daB es nicht einmal Gott gelungen ist,
Satan zu iberfiihren, und da8 er ihn in den Abgrund schleudern

mBte." (p.257)
Friedrich, selbst nur ein Mensch, wollte mehr, als ihm zukam.
Tauler erkldart es Friedrich noch deutlicher als bisher:
“Er (Satan) kennt die Urschuld, die alle Menschen in sich
tragen, weil er sie selber in euch gepflanzt hat. Darum
faBte er dich bei deinem Hochmut und reizte dich, und du
bist in seine Falle gegangen." (p.657)
Selbst die gute Absicht, daB er wenigstens seinen Teil beitragen

wollte, fiir die Schuldigen mitzuleiden, nennt Tauler AnmaBung.



Sanftmut, Demut und Geduld sind die groBen Tugenden, auf die
es ankommt. Freidrich hatte sie verloren.

Was ihm als Hoffnung bleibt, ist die "grundlose Barmherzigkeit
Gottes." (p.658)

Die Sehnsucht nach dem Himmlischen, Fernen, Ruhevollen - nicht
mehr Tun noch Gebet - ist alles, Qas Friedrich geblieben ist.
Mit dem letzten Atemzug empfingt er die Antwort. Er sieht

die heilige Stadt, das neue Jerusalem, die Hiitte Gottes:

"Und er wird alle Tridnen abwischen. Und Tod wird nicht
mehr sein noch Leid und Schmerz und Geschrei." (661)

So endet das Leben Friedrich Beckers mit dem Blick in eine
andere Welt als die, in der er fiir das Gute gekimpft hat und
unterlegen ist. Was er wollte, fiir was er litt und starb,

148t es sich in dieser Welt nicht verwirklichen?

Zusammenschau

Der Weg in eine neue Welt des Menschen, seiner Geschichte, ist
ein Weg, den nicht die Massen zu gehen imstande sind, sondern
den jeder allein gehen muB. Becker versuchte ihn so radikal zu
gehen, daB sein Leben ein Kampf des Himmels gegen die Holle
wurde. Es ist der gleiche Kampf, den der "sns Holz Geschlagene"
ausgefochten hat. Erliegend iiberwand er den, der sich als
Herrn der Welt und des Menschen sieht. Gibt es einen anderen

Ausgang dieses Kampfes?



Der Zweifel daran, ob eine neue Welt, ein neuer Mensch auf die-
ser Erde, in dieser Geschichte moglich sind, zieht sich durch
das ganze Werk und wird sichtbar im Scheitern der Revolution.
Auch das Christentum hat nicht mehr vermocht. Die Kugel, die
Becker traf, "war von einer zarten Christenhand abgefeuert",
sagt Maus seinem Schicksalsgenossen. ("H.F." p.399) Beckers
Kampf ist fiir ibm nicht mehr als "religi8ser Wahnsinn" bei

dem nichts herausspringt.

Fir Becker — und hier zeigt sich bei allem Zweifel A.D's eigener
christlicher Realismus - bleibt aber bestehen, da8 der Mensch
nicht in eine Scheinwelt fliichten darf. Nicht in eine Welt
ohne Gott und auch nicht in die der Abgeschiedenheit einer
Monchszelle. "Man ... kann sich eben die Geschichte mit dem
lieben Gott nicht schenken", sagt er und damit auch nicht die
Geschichte des Kampfes mit seinem Widerpart.

Trotz vieler positiver Ansitze, die sich in den Gestalten von
Beckers Mutter und Hildes ausdriicken, wird man sagen miissen,
daB vieles im Bild vom Menschen und von der Geschichte in diesem
Erzihlwerk diister geblieben ist. So wird der Ball - wie wir es
in der Reihe der bisherigen Werke gesehen haben und wie es das
Ringen A.D's selbst darstellt - weitergegeben an sein nichstes

christliches Drama vom Menschen: "Hamlet oder die lange Nacht

nimmt ein Ende"™.



Anmerkung

Die im Text zitierten Seitenzahlen beziehen sich auf die
dtv-Ausgabe, Miinchen 1978. Es ist die erste geschlossene
Ausgabe in vier Bidnden.

A.D. hatte die Arbeit am ersten Band 1937 im Pariser Exil
begonnen, im Februar 1939 abgeschlossen und im Herbst des-
selben Jahres in Stockholm (Bermann-Fischer-Verlag) und
Amsterdam (Querido-Verlag) unter dem Titel "Birger und
Soldaten 1918" herausgegeben. Es waren drei Binde ge-
plant, Vor der Flucht aus Paris, im Mai 1940, lag der
zweite Band unter dem Arbeitstitel "Ebert" in der Hohfas-
sung vor. In Amerika vollendete A.D. 1941, im November,
diesen Band und gab ihm den Titel: "Waffen und Gewissen',
gliederte ihn aber in zwei Teile: "Die Verschiitteten" und
"Die Wegsucher", Anfang 1942 begann A.D. die Arbeit am
letzten Band unter dem Titel "Karl und Rosa" und beendete
ihn im Sommer 1943. Im Herbst dieses Jahres lagen also

die vier Teile vor: Der erste Band gedruckt, im Manuskript
Band 2 "Verratenes Volk", Band 3 "Heimkehr der Fronttruppen"
und Band 4 "Karl und Rosa", mit denen A.D. 1945 nach Deutsch-—
land zuriickkehrte.

Der Neudruck des ersten Bandes wurde nicht gestattet (wegen
des Elsa8-Themas), darum stellte A.D. dem zweiten Band ein
Vorspiel voran, das den ersten Band ersetzen muBte. Der dritte
Band (eigentlich der vierte, "Karl und Rosa") erschien 195o.

Andere zitierte Werke sind:

Ribbat, Ernst: Die Wahrheit des Lebens im frithen Werk A.Ds.
Aschendorff Verlag, Minster, 1970

Zeller, B.: Alfred D5blin, Katalog, Marbach, 1978
Wiese, Benno v.: Deutsche Dichter der Moderne; E.Schmidt Verlg.,
1975





