
論毫副道面的分剛情画論民俗文化特徴

凋 林

  墓湾是潤雷ｳ之島，寺山密度可謂居全世界面浴浴C道教鬼神信仰己廣浸地融入當地民衆生活，與

神交通的方式煤雷ﾖ忌、齋戒等正衛攣為民俗。道観是憂湾建築類型中反映社會思想意識最上冷雨建

築士表之一，是道教教徒進行潤雷ｳ祷告的地方，也是中國乃至亜洲建築中最美麗的設計之一。官根

直面農業文明，代表的是具有豊富文化内高、極富人情味和地方特色的潤雷ｳ建築形式。自明代起，

大陸的道教随著福建、廣東等地族量的面訴証言墓湾，磨利b著移民規模的接近、毫小社會的開藩論

出血信仰的廣涯傳討尋迅速議展信聚遍怖，教派紛呈，宮観煤覧ﾑ，影響廣涯，成為墓自社心的重

要潤雷ｳ形態。1其最本質的起因是由於権力階層的提侶以及大畑乞福撰禍的心理需求。

  向素話承中華傳統文化為榮温感湾朝野大興土木，大批道教叢林凝聚了中華民族的生存智慧和

創造オ能，形象地傳面出中國傳統文化的深厚意藷，宜観地表素謡中富傳統慣値系統、民族心理、

思維方式和審美理想，反映出直湾潤雷ｳ建築面面化特徴。

一、重富道教建築沿革心血

  道教建築，是從古代中出傳統的宮殿神出祭壇建築襲展而來的，是道教徒祭神禮拝的場所，也

是油魚隠居、修論臨地。金元以降，全真道興起之後，建立了道教叢林制度，宮観又成了全真道士

出家画集臨調鰹修養之地，和西方修道堰覧L相立干虜。

  從基督教創立開始，有些教徒血相紙面果能無自前往落後的國面面地匿，血忌祷告和思考上帝

旨意的証軍生活，可以使自己成為一個更好的基督徒，歯止人面是修道士。西元4世紀，三遠直根多

修道士一起住在修道堰覧?C女修道士也開始出居出女修道堰覧?C姫心心是修女。到西元6世紀，欧洲

各地直立普遍建立了修道堰浴B許多住在修道堰欄I修道士都心守義大利修道士本去秋克所制定的修道

堰乱ｶ活戒律。

  修道士椚必須宣誓放棄私人財産、永治結婚，並且服從大修道堰莱＠長和修道堰酪C道長島上級神

職人員;而傳教士則没有心定住塵，面出心証傳山並駕助需要心血二人。2

  道教歴來有36洞天，72福地之読，相傳這些洞天福地都是仙，人居住遊憩之虜，是通天之境，

故後人多在這些地方潜修煉養，興建宮観。尤其是歴代帝王封道教的尊奉使得道教宮観遍怖我國各

地，錐然規模不等，形制各回，但総髄上谷口不外三類:宮殿式廟宇、一般的三年、撲素的茅盧或洞

穴。三者在建築規模上露根大不同，目的與功用卸是統一的。3

  毫潜現在的居民，只有少数屡於土生土長的中國高山族同胞，大多数是由福建、廣東等地族群
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遷徒而來。道教自明朝随著大陸族群遷徒傳入後，墓湾的道教宮観不断増加，居民信仰道教非常普

遍，不僅大城鎮建有衆多規模宏大的道教宮観，幾乎毎個村荘都有道教小廟。掠筆者2008年4月18日

根i朦墓i湾道教協會最新統計資料顯示，毫湾在冊登記的道教道観数共4097座。墓湾的宮観中供奉的

神仙主要是天上聖母(扇面)、玄天上帝(真武大帝)和關聖帝君(關羽)。這些道教惑乱分乱心台

南、台中和毫北各地，香火旺盛，殿堂高華，是壼潜地匠社會居民的潤雷ｳ信仰、文化生活、風俗習

教空間與世俗空間之問的原始聯繋，在這裏被重新郷縛在一起。

二、塞湾道教宮観的留存地鮎

  由於其道規的首要職責是喚醒大聚的璽性，所以雨漏道観多集近城市和村鎮。墓湾地匠現有的

道教宮観，影響較大的主要有毫北指南宮、首廟天壇、宜蘭三清官、彰化天公廟、憂北行天宮、高

雄道徳堰浴A北港朝天宮、膨回天香雷{、開台嬌祖廟、新港奉天宮、高雄文化堰浴A學甲報慈濟宮、南

鰻鮪代天府、台南府城陛廟、中壇元帥廟等。這些道教宮観，無論是建築形制、藝術特徴還是供

奉神璽、信仰内容，都同大陸的道教文化有台密切土聯繋。

    毫湾目前保存較好的道教道観主要煤莱ｺ表所出:

  三山國王慶安宮          大龍山保安宮

  中華道教三両面          北港朝天宮

  北極玄明殿            台南市聖南宮天上聖母

  墓潜血壽宮            四方林慈恵堂

  幽静井武直宮          先天天真道苑寳弟宮

  行天宮              受天宮

  明善天道堰?           東照山關帝廟明徳堂

  南山副官旺行宮          草嶺慶雲宮

  鹿耳門聖母廟           鹿港天香雷{

  順天宮              彰化市浦泥妙行宮

  碧雲宮              鳳一二南宮島公廟

  龍天道堂

  筆者2008年4月18日根…嫁墓湾道教協會最新統計資料浴落ｦ，墓湾在冊登記的道教道観数量及分山

隠下:

一40一



編纂 錦鯉 道観数量(座) 占毫湾道観総数的百分比

1 毫北幽幽 1214 29，631％

2 基隆縣市 14 0，342％

3 桃園縣市 293 7，152％

4 新竹置市 28 0，683％

5 苗剛胆市 18 0，440％

6 懐中縣市 1134 27，679％

7 彰化縣市 31 0，757％

8 雲林縣市 39 0，952％

9 嘉義下市 173 4，223％

10 台南縣市 69 1，684％

11 屏単坐市 89 2，172％

12 膨湖当市 184 4，491％

13 高雄縣市 167 4，076％

14 台東縣市 144 3，515％

15 花?励p市 20 0，488％

16 宜蘭縣市 36 0，879％

17 江連縣市 10 0，244％

18 南投縣市 434 10，593％

合計 4097

三、四捨道観的螢造民俗

 (一)建築規格

  寸言道教宮寸寸寸寸其所供奉神仙的神階與封建帝王封道教憎憎崇奉白兎密切詰關係。墓潜道

教是多神教，有鹿大的神懸艦系，神仙中的長幼尊卑品分十分旧格。道教認団匪些等級不同的神仙

居虜，與人間帝王三相居住在不同等級的宮殿、王府、官刀乱･一様的。在世俗世界中，中國古代建

築可分三殿式建築、二二建築和小式建築三個等級。殿式建築及宮殿二様，是帝王後妃起居二二;

大田建築低於殿式建築，不許用琉璃瓦，不許描卜書鳳其糸操、屋頂、基座長使用也有一定弓田

制;小式建築即普通丁丁。奉杞道教的天神、帝君，或丁丁帝王丁丁的廟宇多言殿式或大式建築，

一般供奉地方神或專用干修行的小廟，除少敷廟宇工大式建築外，是所謂小式建築。例煤雷泄�O清、

四禦、玉皇、五嶽、真武等神仙的廟宇和殿堂多是殿式或大式建築，就像武三山的紫雷宮、太和宮。

声高指南宮作高訓、道、繹三教同高高高高叢林，和中華道教三島堂、台南市三里宮天上聖母等二

宮殿十七築，白田白金山郷西湖村的慧明揮寺、平鎮市義民裏供奉義民爺的白白祠等是小弓建築。

  皇湾道教大型宮観的建築規制一般為，中路宮観前建影壁然丁丁山門、幡杵、鐘鼓櫻、璽宮

殿(有的背後為戯墓)、玉皇殿、四禦殿、三清殿，専有各自的祖師殿(並有鎖編在其前)等;一
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側有配殿、執事房、客堂、齋堂和道士住二等。大的廟宇有東西跨堰浴B帝王救封的大宮観前建櫨星

門、華表、石獅等。華表，上古稲為“高木”，後高稲“華表木”，相傳二二二時為二二二二。後世

華表断面宮殿、陵墓的標誌，偶爾心見於橋頭。一般小謡不得建華表。帝王宮殿、陵墓的華表柱上

雛有雲龍，而道教出品前面華表多血八角柱髄，二品多感祥雲或八卦圖案。多二宮観山門前有一三

石獅。獅為百獣之王，晶晶門前正距神威。東邊為雄獅左蹄下品一点球，三二獅子二二球象徴

混然一膿和無限神権;西邊〆高獅，右心下踏一小獅，直訴“太師旧師”，象徴道門昌盛。二二現存

多由比観、道堰欄I建築髄制是不完整、不嚴格的。也有不二二品依山勢而建，也不可能完全符合規

制，這一汁與内地点心鳥山的道観判然有別。

考古系教授急送成語)，由於教堂所命的宏偉基質和業主自己詩人般的衝動，南下的皇室二二三族群

建築的血統，設計出一座給人深刻印象的既原始又現代的紀念碑。作為山山思、反省二二二三設計

的具有強烈離塑力量的場所，這組廟堂是業主“純粋的精神創作”，並希望参観者把道観上作一件猫

立式毒心塑作品，以歩行直面和進入的方式來進行膿験。像古希山鳥城的柏提農二二，武當山神廟

從一開始，業主的意圖就是玄奥多於潤雷ｳ他希望創造一個詩意的、雛塑般的空間作為“一個強烈

的集中精神和供冥想的容器”。道観所在的中央高原的山丘相當陸哨、基趾就在一座座山的頂峰來

訪的過程根像墓爬一個巨大的斜坂，造訪者向修道堰絡s進的、身禮艦験往往激起人椚的敬畏之心，這

面面面出椹與崇高神権出嫁接心許多其他元素比煤洛N権神授進一歩豊富著二二二二了一二三合的

遊戯。

 (二)建築形式

  面識道教宮観為我百出統的群禮建築形式，由個別建築相互連接組合成建築群。從其個膿二二

出普利`、平淡，病訴髄建築群谷P結構方正，封稲嚴謹，充分表現了嚴粛而井井有二二二二理性精神

和道教徒追求平穏、自持、安静的審美心理，官椚詰軍個建築組成的三三為山元，通過明確的主線

關前壷鈴成千言論化的建築:群面面畠田嚴格的封稲三局中又有高活多様的攣化，而且這三二二又

不影響整膿建築的風格。品種有求卵g合成的群膿建築，一歩一歩地二二深方向展開，二次三三，突

出了建築空間的心術敷島，使命更加宏偉肚観。比煤藍謳�w南宮，為儒道繹三教同膿的宏偉叢林，

除最早供奉為呂祖的本殿外，還有大成殿、渡宵寳殿、大雄寳高島地鼠王寳殿三殿同立。以道教

良主艦的山陽寳殿又稲本殿，奉杷呂乱訴祖師，中懸命「天下第一山山」三二;二二寳殿内有三清

殿、三品殿等奉杷玉皇上帝、三清道祖與三官大帝;大雄三殿又稲生祖殿，言託繹二二祖、阿彌陀

佛、藥師佛與観音菩薩，佛教既記禮;指南宮後山的大成翁忌稲孔廟，乙原來的清心三所改建，奉

至聖先師。各自的設計建築，油鼠雄偉，壁書石刻，離梁書棟，全山名家二心傑作，充分表現中國

傳統的建築藝術風格。此夕卜，膏血奉杞土地公的福徳祠，祠逐電湿地理風水而建的七星池，三池労

的石階往上品，可到指南宮回廊，飽覧木柵観光茶園景色。‘
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  由於建築師、業主、施工者主要來自大陸的族群遷徒，憂湾道教建築大部分是閏南道教建築的

移植，虚根激痛地的地理特徴主要按夏季氣候條件設計，平面怖局都有明顯的中軸封稲，園饒臆堂

組成不同的空間，空間組成講究面向金主，也採用横向接展的山群結合。建築結構多採用出門面木

構架與愛盛古木構架結合，室内隔染出多用木板鑛嵌。毫湾地匿道教建築山面血中出自潭州族霊遷

徒而至的“土水師傅”和泉山盛“木匠師傅”出歯;他心按照古画習慣，以將手金雪下延績的方式，

將與家郷塞出的線索又以比良方式白扇，激雷形成虚血的潤雷ｳ建築工藝髄系。随族群山徒面河出血

辱血止、木市、泥塑、勇粘、交趾陶歯民間建築工藝也在墓湾地瓦的道教建築上得到画譜好的嘉承

和議展。尤其在供奉山面聖王画幅光極其部面的廟宇、關帝廟、慈二宮等建築上表現更為突出。6

 (三)建築結構

  像其他中國道教宮観作品，比煤藍雪c山道教宮観中園護結構一様，紹大多数毫潜道教建築為傳

統的木結構建築，即以木架為骨幹，膀壁用碍瑚，用瓦蓋屋頂，而緒壁隔扇僅作為内外間隔之用，

荷白蝋是由1滴髄自己承載。出血木構結構是砂柱頂架梁，再與梁上重畳数層柱和梁，最末一層上立

棟，虚宿棟除排列承壷屋面重量的台子外，還具有聯繋構架的作用。殿式建築在柱上和内外答的杭

上安装斗操，用以晶出冠頭、台頭和支追出管的重量，出管越遠，斗撲的層数也越多。斗操除負番

外固有装飾作用，同時斗操山鳴数多少歯並衡量建築等級的標準之一。大多数殿式殿堂山斗操溢血

十重籍屋頂。雷管留出深遠，且向上歯応，加上甑吻、虚飾，形成優美山鳴攣的曲線，使本腰況重

的大屋三盛虚血逸典雅。尤吉富在宜立厚重感喜直和殿宇下寛闊山月墓，或当意心的襯南下，出血

個建築顯得十分荘重和嘉定;形成了一種苗回心、露語動、虚血柔的弓諮美，輕易將宮払出“理性”

平面和形式的強調向精神上的詩意調和一致。

 (四)建築規制

  由於墓幽居民主要源干大陸族群的遷徒，毫湾道教建築的管造民俗因此與華南地匠的傳統建築

民俗一脈相承，比煤卵ｴ道教建築大面積的具有東方色彩的屋頂、道教建築的華南色彩和求覧掾C與閲

南和廣砂地匿的道教宮造建築淵源立偏。在道観前朝向與選曲上，一般追求坐北朝南，面立山上朝

出往往因地前回，無固定規制，面向與面向昏惑取主要依嫁地形、山勢、水脈、村落環境等画素而

定，画論業主、建築師往往會受自己封建築地段的反感所主動。依十島趾所在的海島的平原、山嶽

盤面底，設計細思與凶冷地平線相吻合一毛感官椚。煤?油画蘭屋固心裏五玉皇宮，幽幽朝西，

為家庭山拝堂;毫北縣三峡鎮扇長壽山鼠皇宮，坐北朝南，依山右心;彰化市府素的元清観，坐西

湘東位於画歴;台南面浴蘭ｯ街的開基幅広宮，坐北朝西南，岡中取静。有的道観依掠水脈急流向虚

心定道観的朝向。

  墓湾道教建築当主禮建築安排出血條中軸線上，煤落R門、副官殿(護磨乱_)、幽幽殿(或所在
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宮観的主杷神殿)、藏経櫻等;而將配杷神塞或道衆用房安排在雨廟，形成以中軸線建築為主、以

雨廟建築為輔的訪欧建築怖面。同時主髄建築開問宏大，有三開間或五開問，甚至有多至七開間

者。屋頂多採用重蒼敏旧式，屋余財燕尾式，在正山畠脊頭上塑有多種彩面的龍鳳、麟麟、玄武、

白虎或神話傳説、人物故事的形像，以反映道教的教義思想，象徴修道長生，吉祥煤来ﾓ。而建築材

料，感染閏南西統的建築，則大多使用血止紅瓦;煤洛n廣東血統，則大多以茨、白雨言為基調，心

密隔地匠北港朝天宮的建築，其平面西南從一廟演進成三廟並列，前後四坐，共有“鼠落八色一品

七堰浴h:四坐為三川殿、正殿、観音殿與聖父母殿，均排列干全宮怖局的中軸線上;而三宮殿、文昌

殿、渡鋤焼、三界霊殿等，遠位於中軸線的雨労，前歯日当，後有光明殿。

  毫湾道教建築具髄還有多種形式:(一)櫻歯式。煤卵ﾏ湿縣虚血病的玉清宮，共有四層，一層

為地下室;二櫻離飾“神童賜福”浮離，井然有序的建築格局，充分髄現了華南潤雷ｳ建築的風格和特

徴;7三細殿頂彩給龍鳳、湘雲、麟麟、仙偏心面様，棟櫟虚飾他面徴福壽吉利圖案，並在神像後襯

以祥龍穿雲浮離，海謡曲馬、応和顧麟等瑞獣;四棲殿頂貼飾出品方面，墜龍環操太極圖，神像背

後襯三幅戯珠銅色浮離，上著“天白浴落|”祥瑞圖案。(二)園林式，煤覧J北市北投匠北投天寳聖道

素面士林式構造，転堰梨A闊，林木扶疏，分怖上下，上出血庭堰浴C右為蘭園;温感放生池，小橋流

水，雅致索然，池中壽鬼山況，悠然自得;下面為八角水池，池中磨洛圏ｬ浸，上有観音端坐，前後

有善財、天女分侍，池中並幅官能六葉，石麺心密浮游池畔楊柳依依，款擢生活，煤藍瑞S乱，二

様的建築與自然景観古径融合，業主借道教叢林的管建面一特殊出求利�ﾒ表達關於建築與自然之間

以及自然與潤雷ｳ之三論髄關露出信念。(三)多進式。有一進式的，煤卵苒?_子忌鎮品玉清宮，坐

並在群山之間;有三進式的，煤頼C中市東下天出面，為虚心式結構，前殿、中殿、後殿依次排列在

営面上，前殿左右設鐘鼓櫻，管下操油層層相迭，斗操出面，三川門前的石壁離鍍各類歴史人物故

事;中殿各類神寵虫垂華麗;後殿主油玉皇大帝。8

  婦画塾湾道教建築可以看出，其怖局、艦量、結構上十分鮮明地磨酪ｳ中國傳統的建築思想、建

築格局和建築方磨浴C並注入了當地道家計道教的審美思想和島値観念，形成了自己三品風格。太上

老君日:“人肉地，地品書，天磨欄ｹ、道磨落ｩ然”，“故道大、天大、地大、王亦大。域中有四大，而

王居其一焉”(見《道徳劇》)。“道”為宇宙一物之根本，白人則幽玄話磨卵蝟ﾊ無最的宇宙自然。在

早期道教盛典《太平鰹》中島虚血加明確:“天與地磨浴C上下相慮;天有子，地亦有子;天有午，地

心有午;天恵玖，地回古画;露虫離士関有離其相論若土山。漏出醜未者，印製後宮也。二者

屡卯，侯伯直射也。”経普李駐V地與人世相互増幅的“天人油点”思想，是該地匠道教直観建築和怖

局的重要依掠。面識安蘇道教宮山建築的普遍而重要的直貼。《両玄七簸・28治》雲:“謹按漁民師

二十四毒虫雲:太上謡曲安二年正回心日出時下二十四治，巨魚八治、中八治、下八治，一天二十四

氣，和二十八績宿”。“治”是五斗米道政教合一的管理求絡¥也是早期道教祭神之場所，官的建制

命脈駐輪天象方位之原則而設立的。9
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四、塞画道観的民俗文化特徴

  甕海道垢面道教義理的物化表徴

  斗出道教建築的民俗文化特徴間接表現出墓湾人的潤雷ｳ信仰、審美心理晶晶社會生活風貌。

  上面世紀中葉以後，憂湾島地因為政治的品品，其非常獲達的政府鰹濟、資本主義商品山高、

外出資本等形式彙聚於此，使出裏玉山地方潤蘭＠勢力比較薄弱的地匿，誌上南洋商業、西洋商業等

的介入，決定了毫湾商業文化、社會文化的多元性和相容型。温品本土、異域文化問二二源關係並

不足以説明塁湾道教建築民俗特質。近代西方文明進化的重要推動力量一欧美的新教文化，也一

画面了漏壷。新教面出崇理性、寛容世俗的基督教，新教文化的核心精神是“合理牟利、合理消費，

有益者去、無益冷込”。一整島山關敬業、誠信、高歯、品質的商業文化慣値観和島業生活操守由此

樹立起來，並喚起了島民命中國傳統潤雷ｳ文化道教精神的回忌，面出完成晶群大規模急雷島回湾新

移民論議過註記種傳統的道教建築“原型”的交流來進行封祖先、故郷的懐乱與祭莫。

  史前時代的人類就寝了潤雷ｳ信仰，但所有重要的潤雷ｳ:猶太教、印度教、佛教、基督教、伊斯

蘭教等都止立現在史前時代之後的上古時代。到西元6世紀，欧洲各地己鰹普遍建立了修道堰浴B

  明朝血圧，恵雨大陸各地族群心仏墓潜的不断:遷徒，畑地匠一直遠出多種潤雷ｳ並存、民衆信仰

篤誠的所在。我孤本土生心的道教止血教信仰繁多的毫潜地山生生不息並在該匠域居民生活中鞍揮

著特殊作用。

  道教屡於多神信仰，信仰根多神田，還信仰素人出生活關亭亭切的民俗神一著名歴史人物比

煤苓酔�B源干東漢心來的道教多神信仰和鬼神崇拝在我國尤妬心憂湾社會生活中最盛不衰。明清時

中國潤雷ｳ崇拝之風更盛廣東、福建等地匪的普通家庭一般二品供奉歴代祖潤来ﾈ及天神、三皇大帝、

財神、城陛等諸神，墓i潜更是認此。掠統計，20世紀中葉，毫湾的道教宇宙有1789所;到1992年増

血12000論点，不良半角世紀増長7倍以上。1994年5月30日，毫湾総人口為2100萬人，道教徒為330

萬人置占総人口的15％以上。1996年墓湾“内政部”的統計資料品品，登記在霊的道教晶晶有7289

座，占冠廟宇的60％左右。10在官湾，小道面心以計数，且宮家毎戸幾乎都有神話祭杷鬼神。有閑者

佑計，煤莱ﾊ加上未統計入冊的鬼神信仰者及其民俗神信仰者的人証，道教徒的人数大約二二二二総

人口的一半以上。11

  長期生活在塁i湾的潤雷ｳ人士頼潤洛ｫ博士認為，墓湾的道教建築煤絡沐V多，原因有二:其一是在

中華言統文化的長期薫陶下，毫湾的潤雷ｳ信仰者云云選揮中出固有紙冠徳文化來維繋社會倫理道徳，

以封抗面面西方文化侵襲出社會;男一是在島前世界多元競感激心的晶晶背景下，人心在世俗生活

中所受身心心璽創傷寄希望虚血滋雨界，品品頓其精神的信心。可以認為這就湿半世紀高息墓湾道

教道観増長迅速的主要原因。12

  憂湾的道教文化是從民間信仰裏艦現出來的，而這裏的民間信仰大多是随著族群遷徒而來。毫

湾道士的潤雷ｳ任務是以度生旧主。烏頭司公受佛教影響，並行度死工作，紅頭司公僅進行度生儀i式。
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度死俗激論功徳面面死者的細心;面浴卵ｭ評求平安、怯邪、制然等。道教高祖鬼神，為人除病，

其目的是為人求長生、幸福、富貴的一種利他行為。毫湾初期生活的出面，因島有求神拝佛、祈求

福禄的念頭，?覧t誌面地竜叡山等不同，糸雨的道士具有出直的世俗性特徴:〟酪I日為人祈祷倣諜，

無暇顧慮修煉;②道士平常一煤藍S姓也要為自己生活打排，故有牧取費用之畢，久之遂成為子孫相

縫的事業。道士在毫湾並不全然是修行，也是一種職業。③道士根少住道観，可嬰妻擁有自己的私

産。13

  指話的道観心中痴人潤雷ｳ観念的物象表徴，心血有別干傳統世俗建築與佛教建築。毫湾道教的

信仰特鮎決定了其建築血忌様性、神聖性與世俗性的統一;田園式建築七宮殿式建築並存，反映了

三宿道教“仙道貴生”，出世細入世並重出潤雷ｳ思想出品出際秩序與精神秩序的辮油紙係。14官記魚

油我國道教建築後期作品，在中國直上建築的集成期建造，毎一種都反映了田翁功能需要、位置、

財政限心慮当直値層次等特性。早己遠離七一心性階段，面臨的主要挑戦是操練一種自由二二達。

出金道観的業主與建築古謡時点不語盛衰誇明雨漏，需要的画品表演，遍怖海島的無敷的道観提供

給他山種種幽境，譲他椚能面敷年來悉心端摩所掌握的道観建築的自由語言演練為語句。作為一個

組群，宮減益明前作為道教建築理論的総直観念一義抗原則的創造性活力嚴織地依頼無爵総艦性，

那正出道教義理所要表出的。宕椚需要血塗特定功能，並信認長期建造過程中，與其他部分彼此協

調成為整i髄。在這些道教建築寛玄孫諮日系劇中，毎一個軍膿建築物都能鉤獲得其鷹有的尺度。

  在重慶，道教建築血温自然環境一般出自協調。嚴格組織的建築和泊心血置旧緑化帯往往形成

了一個個優美、清塩的都市化解決方案。随感自制的樹木與其他植物的成熟，灯心人類的祭杷空間、

藩士的居所露盤前官椚全部的預期功能和美観敷果。封於道教徒痴言，道教建築是“藝術的女王”。

  道教建築即使以幽寂軍島形式來表現依然三惑語用西出鞍，但官鰯及到整個慣値領域，從基

礎範園宜到面面術範疇。廉直封土教建築民俗的研究出面材料和構造，而且還必然渉及其作為藝術

的基礎，作為文化要素道教教理的明確定義，直面來瞭解官椚的基礎意義以及面前的建築清幽。

  道教建築宿泊粛、秩序直和譜注入血中。通過結構簡古典性清張來實現秩序的熱望，二心海湾

道教的建築途惑取材止血在近代材料中，通過域漏壷明智的使用來充分表現官椚的美感。但是，這

些道教建築不直直時的，晶晶個原因:官面的概念是激進的，同時煤乱･保守的。概念是激進的，因

直面椚出座了科學感激術承載並激鱗虫代的力量。官具有科學的特出，但不固縮學。宣使用技術設

備，但不是技術。概念是保守的，因血忌不僅為目標服務，直面感心服務;官不磨嵐�泓ｹ功能，還

提供了表達。官是保守的，因為官立足干建築的永恒定律:秩序、空間、比例。

  甕虚心教建築的民俗倫理教化

  虚威道教建築多語論渾厚，煤欄�ﾊ當山台道観組立，嚴謹翁忌旧臣承了中古時代皇家建築一貫

的出血滑風，谷P又通過支柱、忠言、坂道和宙、廊等的複雑穿播製造出流動的空間，與原始的静止

秩序形成封比，從而使絶面的面喰氣氣略顯山霧，有一種古典而寧静的尊出品秩序。其軸封稲、建
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晶群高低錯落，則是中國中庸、重視倫理道徳、長幼尊卑等観三二二二潤雷ｳ建築空間分配上的膿現。

  毫湾的道教建築，許多都包含有儒家、道家到或佛家的建築室間，是三三二二思想観念的集中

艦三島構成基本上受“禮”序観念和“風水”玄理思想支配，具有倫理教化的功能。

追随大師通向願景

興建大道寳城敵動五教錦元

宇宙無極道心心動復古牧圓

  中山鋼鐵公司年管業額二千億元、獲二四至六百億元，一位曽鰹服務於該公司二十六年、個人

年所得超過三百萬元的師兄，與水道二二結縁半年後，毅然決然離開中鋼，三二妻子追随水道揮師

修持，並投入「以水引道」的事業。作成這個決定的關鍵因素，是禅師的一句話:「弥要知道自己三

二里來，要往郡里言。」

  二天，掌領「素志老恥」(統領所有仙山)富山的水道揮師，乗持「五元老組」二二，勾勒三二

妬心大的願景，一是在古都台南府城雷鳥「宇宙無極道堰浴v的二堰?占地三二八甲，週邊為一四方

型建築，内層為一圓型建物，用以弘磨浴A教化二心世。未來將進一山山二二内外，干各地興薙類似

建築之分堰来ﾈ為師兄姐學道心静坐禅修之用，藷以協助世人増長道心，二二三綱、五常、四維、

八徳等民族固有之道徳文化，而達成「復古牧圓」的目標。

  第二個願景是在高中縣大度山匠興建「大道寳城」，占地二百二二，建築三態亦呈内圓外方之

勢外層將展示各自文物，形同博物館，象徴世界各民族的融合。内園二型建物分為五層，二二北

京天壇，由下而上，各層分別陳列基督教、回教、儒教、佛教、道教等五大潤雷ｳ的文物，象徴「五

教鋸元」。三一寳城之興建，是追随水道高師修持者最終之目標，目的在促成世界言忌族文化、潤雷ｳ

的融合，消除分別心，錐依各人因縁而有不同潤雷ｳ的信仰，但皆能開敵智慧認潤藍w元，回編宇宙主

宰「五元老組」的座前，由「五教二元」促成世界大同。

  為實現上述「復古牧圓、五教二元」之願景，「五元老祖」同時交付水道禅師籍「以水引道」之

教的磨蘭蛛C是更為入世、生活化、更容易積功累徳以達成修持目標的磨蘭蛛B而且從一開始，水道禅

師就己晶晶到「天人合一」的境界。我椚有縁在水道揮師開始推動願景的時刻，從頭参與倣起，鰹

管事業又兼修持，這是何等幸運難逢的求利�C急可輕易錯過？

                        (來源:《陳念南文集》(墓湾)，内部資料)

  這是潤雷ｳ建築民俗倫理教化最一般的例子。

  墓湾大的道教叢林，道山住房多在二二的東部。按照陰陽五行思想，東方作青龍，為木，屡陽，

正符合道士修煉達到“山陽”，返還於“道”的目的。這個設計手磨覧ii抱二天光，得到了一個十分合
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適於漫歩和況思的場所，而道士椚不會素子外面群山的紛乱，以鼠取他椚丸払注二手二二精神課業。

同時道教建築的証秘髄量反過來也為形而上的思考提供了豊富的食糧;道士宿舎高角色被定位為況

思的場所，因此面設計過程中官位被加温特別的庭理，也可把宿舎看成是功能空間的例誇，所以在

這裏，那種壷人與其行為及其所虜環境空間鍵結晶心的統一元素要比在任何其他地方都需要被表達

得清晰。西面堰卵･為配殿，油壷作為雲遊道衆心香客椚的臨時客房。

  大多数温品道教宮観的建築晶晶為傳統的四合堰浴A三合堰欄ｹ教認為這山添局封慮二二、火、

金、水四正，加島中央土，五行倶全。言忌二軍的織縞幾註記是道教藝術與生活方式的爲照，二二

正是道教教義建議信徒作為原型的東西。大的宮観有敷進四合堰浴A三合堰酪c四二開，層層心落依三

遍進，形成鱗次櫛比的鞍展勢態。道教認為這直訴以聚四方之:氣，迎四方之神，也山鼠二分神的等

級。毫湾心匠一献大宮観山門前建有影壁和櫨三門，道教認為影壁可以藏風高高，還有避i邪的功能;

櫨星門是道士椚観星田面，臨池神仙之盧。又有読磨浴C櫨星門為二人祭杷霊星之壇。因早二道教宮

観多建於山中，故其大門稲為“山門”。山門多為三個門洞，這様既符合封稲的格局，又預示進山門，

過了三届(無極界、太極界、現世界)，オ稲誌上真正的道士。在浸種組合中，晶出結構都在二二巨

大髄量的關係中奏出一個脚本，而這個巨大艦量本身並没有扮演什磨脚色，只是將戯分分配給宣的

建築元素。

  道教建築在三色和装飾圖案上也有自己的講究，比煤卵苴?{城陛廟。該二相魚信鄭成功牧二二

湾後面建，距今己300多年，方座高基，屋頂為硬山式湯島屋脊，殿締上有泥塑彩色浮離，龍柱、石

獅、石枕等装飾一掃倶全，富麗三皇。正殿前議拝殿晶晶高殿。正殿奉杞台南府城陛。出時心心杞

城立田定禮制，形成天下陛、都城陛、府城隆、州城陛和縣城陛的神位等級髄系。該城陛廟的等級

為府城陛。

  墓湾道教建築是我國魚群油田後文化二二的宜接的鍾愛的指詰物，人與環境的關係純粋而簡練

地鼠接在這一個個精巧的構架創造的視覧空間裏。

  道教建築髄現了封該地引當代潤雷ｳ建築現状的思考一封原民話二本土潤雷ｳ六二的堅守和山

面統建築文化的精英化出面定一那走出二宮観冠絶古典主義建築形式隠含著“永恒的”“不可改

攣”“主動”概念，是潤雷ｳ信仰層面上的精神生活封“日常”生活和制度章磨欄I博奔，建築潜伏著“被

動”與“主動”篁關制動。毫湾道教宮観丸新古典主義同時晶晶普涯概念，官椚在世俗與信仰的空

間架構和田換詰問隠藏著島民從生理到心理需求的撞張過程，一個個嚴格二二歴史、緩慢壇攣二二

杞空間嚴粛的表面下深濠著海島居民謡自然、社會、政治、族群間無始無終的博奔。通過道教建築

研究者封道観建築民俗特徴的解剖可以清理出人類從潤雷ｳ建築建造表像下所鰹歴的道教建築民俗在

論定三品化關係中形成的歴史的脈絡。毫湾道教建築民俗三二究封於民俗學者思考這山人二心群二

面長征與其文化的在地化、正統與創造性雨具典型意義。

  毫湾道教建築，一種:遷徒他者厘域、封自己祖先祭莫、懐懸的神聖之所，一種封天人二二、一

種形而上與形而下的臆想、杜撰、繹讃，在他椚之中，一高的微温大義、大相樫庭的彼此想像二大
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大誇張和呈現在一個個歴史記憶山山高空間載髄記者可以読是一種文化三二裏。

  一系列道教建築民俗的實事其相封的準則是什磨？問題在高，煤莱ﾊ読墓湾道教建築是封族群遷

病的旧地強烈想像那磨鞍生在中國今天温温道教建築裏充斥著封中二二統圖式表面心膜拝二不二

也是一種褻漬？我椚本文的用意晶晶於利用毫高道教建築表面上的高這明瞭，指鮎出一個與中華整

禮潤雷ｳ心晶相心的高然相反的歴史旧記。

  甕湾道教建築民俗審美韓型

  日戦時期，鼠姑道観為避乱言殿，或是將神像寄身二心寺，或是在道廟中供奉観音菩薩，開始

“佛道同杞”道観審美民俗轄型。

  晶晶道教教義的山鼠，道観開始與公累活動場所密切結合，二品平時二二乱用。信衆数量的多

寡決定著道観的生存心高展状態。信云云多，其信仰傳二二廣，獲得的香火銭或指詰更豊山。

台湾的指南宮，官稲仙治乱，時常配合政府救急政策，三二貧民救助，畢行各項急難救濟，冬令賑

濟，免乙供膳，設置奨學金，濟助清寒學子等慈善服務工作。1995年，問山匠成立老人輔導中心，

指南宮專案旧記輔導事宜。

  在道教建築中鰹常詰辮的各種高山競賓和潤雷ｳ知識講座等活動，能吸引和穏定信累、肚大信衆

隊伍。由於鬼神観念深入人心和組織的文娯活動更具有吸引力正忌召力，二二高宮観道廟常常利用

某神璽的誕辰日、建宮紀念日義節假日，畢辮高師講座、文娯山育三春、書叢記、聯誼晩會、旅遊

等活動。而信累利用三惑日参加這些活動，以維繋與神璽的關係，求神保佑自己;信衆在宮観中産

生密話的聯繋，建立廣浸的人際關係，以慮墓潜二二高度訴訟的商業挑戦，獲得二足物質需求三社

會資本，因此就前日益鳥多的民衆願意参加道教宮観策劃的各種活動，墓湾道教建築的使用功能正

在護生面革。

  作為人品神的仲介者，道教從業人二二道教磨酪p的多様性分地域二二繹與傳隔心道教的民間化

和道観民俗審美晶晶趨勢由可能晶晶現實。憂湾地謡道教建築作為能帯來大量牧二二私有財産，屡

訳註主任或堂主為代表的某個管理委員會所有，或作為父傳子承的家廟，鋸某人所有。管理委員會

或堂主封本宮観的財務晶晶、慈善活動等素話策権，而且謡本宮山杷奉二神霊及其二神交通的磨酪p

有較大的解繹権，他山絶大多敷是有家室的居士，其中一部分人還從事其他職業，其道教典籍知識

與修養参差不齊。當他椚在廟堂裏設道場，或主持紅白喜事、祭杞尊神、消災祈福、占卜解簸等活

動時只能晶晶自己己有的知識向回忌解繹教義、施行道術。更有甚者，某些人未鰹當地有關行政

部門審批，山冠搭建廟堂，籍神詔命，其道教素養更難以保障。這種信仰詮繹多様化的情況下，地

方習俗、民間信仰更進一歩融入道教ド使道観的空間設置和功能呈現出世俗化二心趨勢。同時毫

湾道士中不少人文化素質較高，二大學畢業生、富士、博士，他椚同學術界聯繋密切。

  道教屡於多神信仰，在其開放的複雑山神仙膿系中，有為敷累多的神璽二二真，有與民聚生活
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關系密切的民俗神以及著名歴史人物。道教多神信仰和鬼神旧辞自二二三三長期流傳於中國社會。

尤其在明清時期，晶晶南方鬼神翁忌山風二更盛，廣東、福建等地二二普通家庭一般都要供奉歴代

祖潤来ﾈ雨天神、玉皇大帝、財神、城島等諸神。

  毫潜道教向民間潤雷ｳ轄化，從潤雷ｳ組織層面看，是二二二二道教管理求絡¥充漏張力。1949年，

大陸一批有影響的道士煤?3代天師張恩搏等人來到墓潜，道教出現蓬勃興盛的局面:自稲神威降璽

附身、喜結神縁的“活神仙”人数駿増，由他山篶資建成二道廟大量出現。為了規範潤雷ｳ行為，整

頓潤雷ｳ組織，張恩恵、山家灼等高道於1951年簿白和成立“熱熱省道教會”，1966年成立了“中華民

國道教會”，並將毫潜地網的道教分国積善、経典、丹鼎、符籔、臨調五個門派，以此整頓道教。但

是，張恩搏過世以後，“中華民國道教會”等全憂湾地匿的道教求絡¥因訣乏椹威人士的號召力，逐漸

教内部的灌威求絡¥匡正，道教典籍與儀軌的弓繹出現了民間化的可能性。

  從総膿上腿，墓潜的道教建築的民俗審美轄型後関西多會修道堰乱恬L相似之虚。

  煤酪纎､的方登修道堰来ﾊ於英格蘭北部，是由西多會三二道士所創建的。西多會三選揮在有大片

土地的郷村建造修道堰酪�Z在堰覧?I修道士有土地可以耕作。這種修道堰欄I建築空間與憂湾的道

観具備顯著的無比照性:修道士休息的地方，包括修道士椚二二二二室，睡的宿舎，修道堰覧?ﾒ有

一些並不是真言修道士的俗家信徒，二二協助修道士椚工作，但三三椚三夕卜有自己睡覧的房問;教

一50一



堂是修道堰乱ｶ活的中心，修道士椚祷告和唱聖詩的教堂是修道堰覧?ﾅ重要的地方;修道士椚會在走

道和回廊園旧著的中島島場上種疏菜;西多雨的修道士椚封農耕特別有興趣，他椚在修道堰藍豪ﾟ種

浦了各種糧食;修道士的日常工作除活在二品和菜園裏工作之外，也要在山房、緬包房、馬田等庭

工作，有瀬修道士則心立整理磨酪早A装訂、抄爲和書圖的工作;修道堰覧L馨堰浴C早期的許多馨堰乱･

由修道士和修女創辮的，因此照顧老人和病人就成為神職人員重要的工作，毎個修道堰覧?s設有讐

堰来ｽ血忌所。

  虚血磨毫湾道教建築民俗特徴多年來没有根本改観？在20世紀早期的墓湾，儘管以鐵、破璃和

混凝土為代表的新建築材料和新結構己先後問世，道教建築侃是以復古主義風格作為建築的躯殼，

包括古典主義一這種艦量況重、濃墨重彩、動勢十足、富含隠喩的祭杷之所，干神秘莫測中充漏

了浪漫的想像不採点以前田中古時期中華民族封神霊仙界的記磨浴C同様也素直象徴東方社會封人

間心立的崇拝。到了21世紀初，在中直証座中探索新建築的運動雨曇畳起，大陸的潤雷ｳ建築様式的

増進伍品品緩慢，但謙遜又不失典雅的自験性潤雷ｳ建築模式開始破蠕晶出，比煤藍衰ｿ大虚城市設計

學三教授趙清聴面的作品鄭州菩提泉生態保護心的“彷彿系列”建築群;而深田新教文化影響二言

湾｛乃以復古主義作為道教建築的主要建築風格。這種存在説明，在憂湾社會的物質文化高度鞍展的

這一時期，儘管新的功能子壷不断産生，建築技術日新素謡，但毫湾道教建築業主封於紀念碑般的

歴史建築依然椅重，表現了強烈的保守主義態度。而介素面統與現代之問二一種道教建築，卸在二

代的墓湾道教高層建築中出血忌頭，晶晶道士宿舎。

  本文虚血，封從嘉節流布至今道教建築需要保護，更需要以更加理性的選点封待新的建築文化

與技術，使國際水準的本土或異域建築師的作品出現在道教宮観。從世界建築歴史温位，潤雷ｳ建築

総州率先盲進血止際同行的距離，開創毎個建築的新時代。

  其次，道教當代建築決不能陥入盲目抄転意模三富統建築形式的稟臼，而是要在潤雷ｳ議官的矛

盾衝突孟母會需求心(煤雷燕ｷ地租、人口膨脹造成的高層氾濫與環境品質的矛盾，薔城旺改造中二

面濟與文化矛盾，建築野適性與資源有限性的矛盾、信仰危求酪o現實生活的矛盾等等)，創造出島道

教特色、有時代進歩因素的潤雷ｳ建築文化，命中最吐血的一雨，是探求具有事件温和場景性的建築

性格。

  再論，道教建築立詰依然是全社會封道教建築民俗的認同基礎，而神聖、浪漫和典内的建築形

式也依然雨曇教徒、建築研究者的無意識追求。煤莱ｽ運用當代先進的設計理念，技術手段和藝術手

磨利ﾒ虚足這一追求，也是以道教建築來表達道教精神的重要方面。

  甕湾道教建築民俗雷族群島徒

  面面湾道教建築或道教建築民俗分怖的調査研究属於建築地理凸部領域，族群遷徒的調査研究

属於歴史劇的領域。在位之前，這雨個領域的研究大多是自行其是，極少合作。但部族群與建築民

俗的關係不可分割，道教建築民俗的分怖基本上品族群分怖的反映，族部分怖鞍生感化會反映在道
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観民俗品分怖状況，毫届出観民俗分怖的現状絶大部分婦因於温品分怖與族群遷徒。因此建築地理

學研究必須魚族群遷徒的歴史研究得心解繹，族温品心的歴史研究也必須從建築地理學的研究成果

得到適応而成為信史。這澄明了建築地理學和歴史學訴訟領域研究必不可敏。這個領域的研究有待

湖面一歩寵臣。

  但建築民俗磁心不評軍耐油魚族群分怖，建築文化、建築民俗互相接二時會高田晶晶，鞍生建

官民俗比煤欄ｹ教建築民俗融合、建築民俗推移，造成混合建築民俗的新生，建築文化、建築民俗的

死亡，致血族群與建築民俗的分画襲生落差。面面湖北省石堰地謡山地皇家宮廷風格的道教建築二

等現象，都是道教建築民俗分会與前群出漁不能吻合的例謹。這方面的研究既記建築地理學的課題，

也是歴史學的課題，歯並建築出面歴史學跨領域研究的課題。

  族群分怖、祖籍分怖和信仰圏有關，讐煤莱{南人拝祖，客家人拝義民爺，這是信仰圏以及由此

面生的道教建築民俗特徴反映了族山分怖，出血人拝開潭聖王，山州人拝三山國王，這種信仰圏反

映磨利_籍分怖十指是族油分怖，膏雨開潭聖王的都島成是潭州閏南人，把拝三山國王乱民看成是客

家人，這當然是心的，因為信州有閲山人，也有客家人，潮州有客家人，其道教建築民俗呈現出複

合型。族指分怖、祖籍分画和信仰圏、潤雷ｳ建築民俗特徴煤莱ﾊ不一一澄清，建築地理學的解繹、歴

史學的研究都是不霊學的，因此跨領域的研究必不可鉄面尚待破泳。

  煤莱ﾊ心慮族譜的面癖記載公然認定山群或道観民俗編屡也一壷科學，讐煤覧L人高祖籍是海豊、

陸豊、大捕、詔安、平和的出面定磨雷q家人，其實這也不一定，因為這晶晶晶晶山南人占著更多的

比例，道教建築民俗面分怖不澄清，煤莱ｽ認定詠出錦帳，煤莱ｽ解職現在崇尚道教高郷鎮市住民到底

是鶴f老前，還是本來就是閾島人？虚心地方包括西螺、豊原、通話、苑裏、新荘等。現在，墓潜相

關學術求絡¥己鰹開始從溶出學的角度渉足族群遷徒這一面題了。

  漢人入侵毫面出後，不着造成平出族議生面語言轄移，信仰攣化，也逼使所謂「山地人」進行

大遷徒，再出上日治時代総督府的強迫遷徒，戦後新誌民的二流山地，原住民可以説是顛沸流離

造成固着信仰及信仰直感比恵道教宮観民俗温温攣，語感歴史侃値得研究。

  場景理論視角下的蔓湾道観民俗

  建築民俗研究者與客観建築之間民心動画個創造過程，人二二皐近建築二進入山室二時可以獲

得一系列的“造型膿験”、“造型隠喩”，止山観光観賞毫湾道教建築高温個創造過程，關三富個詩意

的旅程，油布西耶早在島的書中幽玄:言忌沐浴於光線百中。内部與外部;下方與上方。内部:我

椚進入，我椚四塵漫歩，我心落鉄血漫歩時観看事物而坐込富有深意;官椚膨脹，宣椚彼此二連。

外部:我直面近，我椚観氏莱苙ｭ興趣被喚醒，我椚停下，我椚辮識，我椚回轄，我椚鞍現。我椚獲

得一系列感観上的震憾，一個接一個，情緒不断攣化:娯樂進入了遊戯忌中。我椚漫歩，我山回

轄，我椚從不停止移動轄向其他事物。注意我椚用來感知建築的工具……我椚膿験到的建築減点二

面千百種不同的感受。這就是“散怖”，我椚痴話行乱作為建築髄験的運動。
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  何布面耶關滋雨建築行進的概念論非特立素行，古時煤絡氈C今日表現得更為突出。古希騰的著

名潤雷ｳ建築雅典山城柏提農神廟就有騨車饒其行進観賞一這座典型的柏提農神廟聖所就坐落在山

頂上。

  作為建築民俗研究者，我意山回表自己封毫湾道教建築民俗文化特徴的感悟。封於一個具有建

築主、民俗學等學山背商的研究者旧説，他(地)會具有更好的感覧把握光線、質感、材料以及被

石頭和水乃至高官的樹木所出定的空間的通透感一這就是場景理論視界中建築民俗研究者封建築

民俗交流的三面和再創造。

  在與建築民俗的交流中，交流痴話三白鰯油、嗅一面聴覧総是成為一個感受建築及其晶晶的整

禮出血，同時可能還霊山重要的，也是虚血描述的因素一時間、熱情。墓湾道教的猫特性就在於

煤雷件ﾌ不身臨其境，就只能是涯浸地理解官議論官，比煤覧ｬ水的聲音，更別説宮椚的氣園敷果。流

動的雲與風、蕩濠的水、或枯或榮的藤等植被是建築的一回分，永不停息。這是一個簡軍而深刻的

事實，没有其他任何一種建築像道教建築這様完全且不可否認地引來實践的歴程一祭杷者與道観、

道観與場景、道教建築民俗與其研究者之問交流的具膿場景。這在黄昏時分最後的旅程結束，弥被

要求離開此面是更面明顯。

  油壷，面一開始，關注払出道教建築民俗，人與環境的關係就純粋而簡練地鋏接在這些精巧的

構架創造的叡覧空間裏。
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